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三（如何生起不失坏法）分二：一、投生时生起不失坏法之

理；二、现世受报时生起不失坏法之理。 

一、投生时生起不失坏法之理： 

 

一切诸行业， 相似不相似， 

一界初受身， 尔时法独生。
1
 

一切诸业有相似与不相似两种，根据这些业就会生起相应的

不失坏法，当有情于某一界最初受生时，所有的不失坏法就会合

成一个，它的得绳
2
单独生起，并引生不失坏法。 

按《显句论》的观点，业有相似与不相似两种。从本体上

分，善业和善业相似，善业和恶业不相似；从界上分，转生欲界

的业不论善恶都是相似的业，而转生欲界的业和转生色界的业是

不相似的业。每一个人都会造作很多相似或不相似的业。比如我

讲经说法是善业，它在我的相续中依靠不失坏法而存在；我生起

 
1 鸠摩罗什译《中论青目释·观业品》云： 

[一切诸行业， 相似不相似， 

 一界初受身， 尔时报独生。 

复次，不失法者，于一界诸业相似不相似，初受身时果报独生，于现在身从业更生

业。] 
2 得绳：十四种心不相应行法之一。毗婆师说为有情身中获得某一事物的一种实法。 
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嗔心是恶业，它也依靠不失坏法存在。从本体上看这两个业是不

相似的业；但它们都要在天界成熟果报，所以又是相似的业。当

我死后转生天界时，这两个业的不失坏法变成一个，它的得绳先

单独生起，并引生不失坏法。此处的得绳，有部宗认为是指有情

相续与所得法之间的一种实有的法。 

不失坏法是业的所依，何时因缘具足，其果报就会无欺成

熟。它相当于唯识宗的阿赖耶
3
，善业恶业的种子都熏在阿赖耶

上，因缘和合时各自的果就会成熟。虽然即生所造业的不失坏法

各自存在，但死后所有的业就变成了一个不失坏法。在这一不失

坏法上，每一个业都有记录，就像借条上每一笔债务都记得清清

楚楚一样。并且，就像这边银行的存款在那边的银行凭一张卡就

可以全部取到一样，人间所造的业在转生天界时以一个不失坏

法，就可以令所有的果报不失
4
。 

 
3 阿赖耶：即阿赖耶识。又作“含藏识”。八识身之中，无覆无记的心王，是留藏习

气、一切异熟及种子依存之处，功能了别对境自体。 
4 《中论释·明句论·观业品》云： 

[颂曰： 

一切诸行业， 相似不相似， 

一界初受身， 尔时报独生。 

相似者，谓同类业。不相似者，谓不同类业。于一界诸业相似不相似，其不失法，初

受身至欲界、色界、无色界时，凡一切诸行业俱灭而有一不失法独生。“一界”者，

谓同一界业，独生一不失法。不同界业，则非独生一不失法。] 
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此处宣讲的道理相当重要，虽然这只是小乘的观点，但足以

打破无有因果的断见。现在很多人因受教育的影响，连因果正见

也没有。对这些不信业因果、不信前世后世的人，以经部或有部

的观点就可以驳斥。所以我想，在还不能理解中观安立业果不虚

的道理之前，最起码要通达有部宗和经部宗的说法。 

二、现世受报时生起不失坏法之理： 

 

如是二种业， 现世受果报； 

或言受报已， 而法犹故在。
5
 

如是二种业在现世感受果报或者说感受果报以后，不失坏法

依然存在。 

本科判
6
的“生起”和前一科判的“生起”意思不同。这里

是说受报以后不失坏法依然存在；而前一科判的意思是说，前世

死的时候不失坏法灭尽，后世受生时生起一个新的不失坏法。 

 
5 鸠摩罗什译《中论·观业品》云： 

如是二种业， 现世受果报； 

或言受报已， 而业犹故在。 
6 科判：指注释经论时对全经文句所作的段落分判。 科判可以非常粗略的理解为目

录，可以看到每一标题下皆有对应的页码，但与目录不同的是，一般书籍目录阶层比

较浅，而科判阶层比较深。 
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“二种业”指有漏业与无漏业或善业与恶业。现世感受的果

报，有的来自宿世的业，有的来自现世的业。造了这些业以后在

相续中会生起不失坏法，在感受果报以后不失坏法依然存在，这

就是“现世受报时生起不失坏法之理”。 

为什么受报以后还有不失坏法呢？因为不失坏法的毁灭只有

两种情况：得圣果或者死亡。 

《中论释·善解龙树密意庄严论》云： 

“因为不存在使不失坏法灭失的因，所以在果报现前之后，

不失坏法仍然不会毁灭。” 

那么这些继续留存的不失坏法，是否还能感果呢？不能感

果。 

《般若灯论释》云： 

“何故不失坏法与果已犹在而不更数数与果耶？谓已与果

故，如已了之券，已还财讫纵有券在更不复得。不失法亦如是，

已与果故更不数数得果。” 

就像偿付了债务的债券，虽然债券还在，但已不能用了。不

失坏法也是这样，感果以后虽然还在，但已不能再感果了。 
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四、如何灭尽不失坏法： 

 

若度果已灭， 若死已而灭。 

不失坏法或者在度果之后灭尽，或者在死亡之后灭尽。 

不失坏法在两种情况下会灭尽，一是度果，一是死亡。所谓

“度果已灭”，即度越下下果获得上上果的时候，不失坏法会灭

尽。比如超越预流果获得一来果时，预流圣者的不失坏法就会灭

尽；超越一来果获得无来果时，一来圣者的不失坏法就会灭尽；

超越无来果获得阿罗汉果时，无来圣者的不失坏法就会灭尽。所

谓“死已而灭”，是指生前众多的不失坏法在死亡以后即灭尽，

而前世众多的不失坏法灭尽之后，于受生之地又会产生一个新的

不失坏法。前三果圣者的不失坏法是“度果已灭”，凡夫与阿罗

汉的不失坏法是“死已而灭”。《般若灯论释》云：“如须陀洹等

度果已灭；阿罗汉及凡夫人死已而灭。” 

有情虽然死亡，但之前的业仍然需要不失坏法来感果，所

以，当舍弃了前面的不失坏法之后，必定在后一世初受生时产生

一个新的不失坏法。这一点可以通过发传真来说明，在这边发传
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真，在那边就会收到一份相同的文件，新文件上的文字并不是这

边原稿的文字；这就像新的不失坏法生起时舍弃了原来的不失坏

法一样。这边的文件原稿虽然没有传过去，文件的内容却在新的

纸张上一字不漏地全部显现；这就像原来的不失坏法虽然灭了，

但它上面的种种业在新的不失坏法上原原本本地存在。 

如果有人问：“既然不失坏法已经灭了，为什么还会出现新

的不失坏法来延续业果呢？” 

那我们可以反问：“既然这边的文件并没有到那边，为什么

那边可以显现同样的文字？” 

如果有人又问：“天界的不失坏法和人的不失坏法并无接

触，为什么可以现前天界的不失坏法？” 

那我们可以反问：“色达也没有接触到成都，为什么我在色

达发传真，成都能接收到？” 

五、归纳分类： 

于是中分别， 有漏及无漏。 

如果对不失坏法再进行归纳分类，则可以分为有漏与无漏两

种。 
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前面已观待欲界、色界、无色界、无漏界的差别将不失坏法

分成四类。这里再进行归纳就成了两种：有漏的不失坏法和无漏

的不失坏法。不失坏法的本性是无记，说它有漏、无漏，是依据

它所执持的业而说的。凡夫人的相续中只有有漏的不失坏法，而

圣者的相续中也有无漏的不失坏法。 

三、摄义： 

 

虽空亦不断， 虽有而不常， 

业果报不失， 是名佛所说。 

业虽然刹那灭尽、本体为空性，但依不失坏法而能感果，所

以不断；业的异熟相续及生死轮回虽然依不失坏法而存在，但业

本身刹那即灭，所以不常。业果报依靠不失坏法而建立，这就是

佛陀所宣说的真理。 

本颂前两句藏文译为“空性与不断，存在及不常”，意思

是：业是空性的、是不断的，是存在的、是不常的。汉、藏版本

的译法虽然稍有差别，但都是在总结有部宗的观点。此处有部宗

宣说了业的四种特点或者业依靠不失坏法而远离常断的道理。 
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首先，业是刹那生灭的缘故，本体是空性的，并不是外道所

遍计的实有的法。《般若灯论释》云：“空者谁空？谓诸行空。”

其次，依靠不失坏法，业灭了以后虽经长时仍可感受果报，所以

不断。《般若灯论释》云：“而业不断者，有不失法在故。”再

次，依各种因缘而有业，依业的牵转而生死轮回存在。《般若灯

论释》云：“云何为有？有谓生死。生死者，谓诸行于种种趣流

转故，名为生死。”最后，业是不常的。虽然有业及生死轮回，

但业并不是永远存在，在众生感受果报时，业的本体早就灭了，

因为它是刹那性的。《般若灯论释》云：“云何不常？业有坏

故。”而业果报能够远离常断而合理建立都是依靠不失坏法。所

以有部宗认为，因果不虚的根源就是不失坏法。这样的道理是大

慈大悲、远离一切无明的佛陀所宣讲的。 

这里的解释和《中论释·善解龙树密意庄严论》基本相同，

但在《显句论》中这四点并不明显
7
。慈诚罗珠堪布的讲义虽然

 
7 月称菩萨于《中论释·明句论·观业品》中注释说： 

[以是因缘，故次颂曰： 

虽空亦不断， 虽有亦不常， 

业果报不失， 是名佛所说。 

因业作已随灭故，非自性止住。以业不自性止住故应成是空性。如是业不止住者亦不

堕于断见。以有不失法能持业果故。若无业果，则堕于断见。然今有不失法在，无如
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也认为本颂宣说了四点，但解释方式有些不同。他认为，第一点

“空性”指业的刹那性；第二点“不断”指不失坏法不中断；第

三点“虽有而不常”，是指虽然有这样的不失坏法，但不是常

有，而是刹那生灭的；“业果报不失”是第四点。而佛护论师、

清辩论师、无畏论师以及果仁巴大师等很多论师都是从业的空

性、不断、存在、不常四点来解释的，都说明了业对不失坏法的

依赖性。在宗喀巴大师的注释中，还进一步说到了有部对经部的

驳斥。尽管各大论师的解释稍有不同，但我们要认识到，有部宗

认为业果能够远离常断并得以建立都是依靠不失坏法。 

本颂遣除了常断的过失，至此已圆满了有部宗的观点。当

然，经部宗也能以自宗观点遣除常断
8
。大家也应该想一想，如

 

谷子相续喻的常过。而能得立有以种种众生、种姓、趣、界的了了差别所成的五道生

死。由于认许业相不自性止住故，亦不堕于常有论者，犹有不失法在故，业果报不

失。如是等法是名无余永离一切无明沉睡的觉悟者——世尊佛陀所说。是故先有人

言： 

“业住至受报，是业即为常； 

    若灭即无业，云何生果报？” 

者于我宗则不然。是故唯有我所说者堪称正理。] 
8 《中论·观业品》云： 

如芽等相续， 皆从种子生， 

从是而生果， 离种无相续。 

从种有相续， 从相续有果， 

先种后有果， 不断亦不常。 

如是从初心， 心法相续生， 

从是而有果， 离心无相续。 
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果自己受持有部或经部的观点，能不能回答他人的问难？有部与

经部的见解其实并不低劣，它完全能遮破一切世间人的邪见。所

以，如果能受持有部、经部的见解就已经很不错了。当然，在此

基础上有大中观、大圆满的见解就更好。但如果只在口头上具有

大圆满见，实际上却连小乘的因果见都没有，那就非常可怕。业

因果是佛教的基础，见解越高的人对业因果越会有深入的理解。

有些人连业因果的道理都不懂，还自称大圆满的瑜伽母、瑜伽

士，这是非常可笑的。每个人应该详细观察，看自己到底有没有

对业因果生起不退的信心。 

 

从心有相续， 从相续有果， 

先业后有果， 不断亦不常。 


